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KATAKPYIITEIN : CACHER POUR IMMORTALISER

La quéte de I'immortalité est un théme largement présent tant dans la
littérature grecque que dans les textes des philosophes. Ces sources font état
de différentes techniques censées y mener, parmi lesquelles I’immorta-
lisation par le feu. L’exemple le plus connu en est la tentative d’immorta-
lisation opérée par Déméter sur le petit Démophon et rapportée par 1’auteur
de I’Hymne homérique a Déméter. Nous avons pu montrer, dans une
précédente étude ', d’une part que ce récit et bien d’autres s’insérent dans
un contexte initiatique renvoyant essentiellement aux mystéres d’Eleusis,
d’autre part, qu’a ces textes issus de la tradition mythique fait écho une
breéve allusion chez Proclus a un mystérieux rituel théurgique au cours
duquel le corps de I’initié est enterré complétement, « a I’exception de la
téte », comme le mentionne peu explicitement le philosophe néo-
platonicien *>. Par recoupement avec une autre allusion du philosophe 2
« une sorte d’opération initiatique » > lors de laquelle les théurges font sortir
I’ame du corps puis la font rentrer dans le corps et le réanimer, nous avions
avancé [I’hypothése qu’il pouvait peut-étre s’agir d’une technique
d’amabovatiopog, apparentée a celle évoquée dans les textes mythiques, et
que le rituel théurgique pourrait bien étre une mise en acte du mythe *.
Depuis nous en étions restée 1a. Or, reprenant récemment ’ouvrage d’Ed.
Will consacré a Corinthe, nous y avons découvert une allusion a un rite
d’immortalisation par ensevelissement ou inhumation, appelé selon 1’auteur

1. Carine VAN LIEFFERINGE, « L’immortalisation par le feu dans la littérature
grecque : du récit mythique a la pratique rituelle », Dialogues d’Histoire Ancienne 26,
2 (2000), p. 99-119.

2. Proclus, Théologie platonicienne, 1V, 9, p. 30, 17-19 (Saffrey - Westerink) :
Kai, 0 mhviov €0t Bovpactéototov, 011 TV Oeovpydv BdmteEly TO OO
KEALEVOVIOV TAMV TAG KEQOANG &V TH LLOTIKOTATH TOV TEAETOV [...].

3. Proclus, In rem publicam, 11, p. 123, 8-14 : Todto pev odv dmep Aéyw, 10
v yoxny €Eévar te dOvaoBor 10D chpatog kol odBig eiciéval kol Eumvouv
molelv Omep Amelelolimel, TadT& 1€ dnhol mAAol Tolg Myepndov tod Ilepimdtov
veypoppéva, kol 6co tolg €ml Mdapkov Beovpyolg €kdédotal TioTLV EVopYR
mopiler 1od Adyov. Kai yop éxetvor S dM Tivog TeAeThig 10 OaDTO
dpdowv €ig TOvV teEA0DpEVOV.

4. Voir Carine VAN LIEFFERINGE, La théurgie. Des Oracles chaldaiques a Proclus,
Liege (Kernos, Suppl. 9), 1999, p. 265-268 et notre article cité a la note 1.
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katakrupteia et présenté par lui comme une « vieille tradition » : I’histoire
des enfants de Médée, qui, selon lui, auraient été « enterrés » > vivants par
leur mere dans le temple d’Héra Akraia afin d’obtenir I’immortalité ® n’a
évidemment pas manqué de nous suggérer un rapprochement entre la
tradition mythique et les pratiques des théurges plus étroit encore que celui
que nous avions déja établi. L’interprétation d’Ed. Will du texte de
Pausanias qui rapporte les agissements de Médée semble avoir fait son
chemin. J.-P. Vernant en conclut a 1’existence de deux rites d’immorta-
lisation, par le feu et par ensevelissement, qui correspondent aux deux
types de funérailles pratiquées par les Grecs : « le mort est tantdt “caché
dans le feu” (incinération), tantdt “caché dans la terre” (inhumation) » '.
C’est également une tentative d’immortalisation par ensevelissement dans la
terre qu’H. Mathieu préte a Médée dans un article consacré précisément a
la résurrection et a 1’immortalisation ®. Pourtant, 2 I’analyse, les textes se
révélent moins explicites et, si on relit Pausanias, qui allegue lui-méme le
témoignage du poete corinthien Eumélos, le verbe qui désignerait cette
action d’ensevelir est kotokpOmTely °, qui, & notre sens, suggere plus
I’action de cacher que d’ensevelir. Pour Monique Halm-Tisserant, le
préverbe xato- ne modifie pas le sens du verbe simple, mais le renforce.
Selon elle, la technique d’immortalisation mise en ceuvre sur les Médéides
n’est pas différente de celle opérée par Déméter sur Démophon, d’autant
plus que l'auteur de I’Hymne homérique qui rapporte celle-ci utilise le
verbe kpomtewv. Les enfants de Médée auraient donc subi une « cryptie

5. Tout en reconnaissant que le xataxpbntelv du texte de Pausanias sur lequel il
se fonde (voir note 9 ci-dessous) préte a discussion, Ed. Will (Korinthiaka.
Recherches sur I’histoire et la civilisation de Corinthe des origines aux guerres médi-
ques, Paris, De Boccard, 1955, p. 89) soutient fermement que les enfants de Médée
ont été enterrés. Le récit de cette « inhumation » est selon lui un mythe de religion
agraire : «les fruits retournent a la terre pour renaitre a nouveau, cette éternelle
renaissance étant ce qu’on interpréta comme immortalité ».

6. Sur les différentes versions entourant la mort des fils de Médée, voir
A. BrericH, « I figli di Medeia », Studi e Materiali di Storia delle Religioni XXX, 1
(1959), p. 213-254.

7. J.-P. VERNANT, « Hestia - Hermes. Sur I’expression religieuse de 1’espace et du
mouvement chez les Grecs », dans L’Homme 111, 3 (1963), p. 42 (repris dans Mythe et
pensée chez les Grecs, 1, Paris, Maspero, 1978, p. 124-170).

8. H. MatHIEU, « Résurrection et immortalisation », dans Mort et fécondité dans
les mythologies. Actes du colloque de Poitiers, 13-14 mai 1983, publiés par Fr. Jouan,
Paris, « Les Belles Lettres », 1986, p. 40 et 45.

9. Pausanias, II, 3, 11: Mndelg 8¢ maidag pev 7yilvecBou, TO 8¢ Ael
TIKTOPEVOY KO TakpOTTELY aDTO €c 10 1lepov @épovoav thig “Hpag,
KoatTokpOTTELY 3¢ dBovatovg €oecBot vopilovoav: télog 8¢ avLTNV 1€
polely g AUopThAKoL THG €ATIdog kol Gpo. o 10D Idcovog gwpobeicov —
00 Yap avTOV Exelv deopévn oLYYVOUNY, amomAéovia 8¢ &g TwAkov oixeoBot.
Pour la traduction et le commentaire de ’ensemble de I’extrait, voir plus loin.
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dans le feu » : «I’identité de la situation et la proximité du vocabulaire
employé dans le texte de Pausanias excluent toute autre éventualité » '°. De
son propre aveu, Monique Halm-Tisserant rencontre ainsi I’opinion expri-
mée naguére par Ch. Picard ''. Assez curieusement, cette affirmation
catégorique est tempérée par d’autres propos qui suggéreraient plutdt de
nouvelles pistes de recherches. D’abord, le verbe xotokpOTTELY ne semble
pas étre réservé uniquement a la «cryptie immortalisante » : Monique
Halm-Tisserant en reléve un usage particulier dans un extrait de la
République ou, selon elle, Platon évoquerait par ce verbe 1’exposition des
enfants anormaux '°>. Ensuite, elle signale des cas d’enfants « cachés »
ailleurs que dans le feu, comme sous la cendre chaude ou dans une ciste B,
En somme, les agissements de Médée dans le temple d’Héra, racontés par
Pausanias dans un texte ou il n’est fait mention ni du feu ni de la terre,
restent bien mystérieux, et, contrairement a notre attente, n’apportent qu’un
faible éclairage a notre enquéte sur les pratiques des théurges. Leur re-
lecture nous a toutefois invitée a une petite recherche sur les usages des
verbes kpiOmTELY et kotokpOTTeELy qui a révélé de facon récurrente quel-
ques contextes ou quelques associations intéressantes.

Commengons par quelques considérations d’ordre général permettant
de cerner plus précisément la spécificité sémantique du terme, 1’action qu’il
recouvre et le lieu de cette action. Une premiere constatation s’impose et
elle va de soi puisque c’est bien le sens de (koto)kpOmTELV @ ce verbe
contient 1’idée de dissimuler, au sens propre de dérober physiquement aux
regards comme au sens figuré quand il s’agit par exemple de cacher la
vérité. Cette dissimulation est tres souvent présente dans les récits mythi-
ques ou le plus faible - il peut s’agir de Zeus voulant éviter que la colere
d’Héra ne s’exerce sur 1’objet de son amour ou sur sa progéniture illégi-

10. Monique HALM-TisSeraNT, Cannibalisme et immortalité. L’enfant dans le
chaudron en Grece ancienne (Vérité des mythes), Paris, « Les Belles Lettres », 1993,
p- 57-58. P. BoNNECHERE (Le sacrifice humain en Gréce ancienne, Liege [Kernos,
Suppl. 3], 1994, p. 72-73) rejoint I’opinion de Monique Halm-Tisserant et considere
comme difficilement compréhensible le kotakpOntetv dans son sens premier de
« cacher, dissimuler ».

11. Monique HALM-TISSERANT, op. cit. (n. 10), p. 80, note 27 et Ch. Picarp,
« L’héraion de Pérachora et les enfants de Médée », Revue Archéologique 35 (1932),
p. 218.

12. Platon, République, V, 460 c: 100 3¢ 1OV YeEWPOVOVY, KOl &GV TL TAV
£TEPOV AVATMPOV YlYvnTol, €V ATOPPNT® T€ KOl GONA® KaATAKPOWYOVOo LV
¢ mpémel. Voir plus loin notre interprétation de ce passage.

_13. Monique HALM-TissErANT, op. cit. (n. 10), p. 58 et p. 80, note 29. Sur
Erichtonios caché dans une ciste, voir plus loin.
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time - doit faire appel a la ruse face au plus fort '*. Pour J.-P. Vernant et
M. Detienne, kpOmtelv fait partie des termes les plus importants que 1’on
trouve associés 2 la pfitic °. Les deux savants relévent que, dans le monde
animal, la seiche a été prise par Aristote comme exemple de ce compor-
tement puisqu’elle se sert de son encre pour se cacher (kpOyewg ydpLv)
puis, faisant semblant de poursuivre sa route, retourne en arriere et s’y
dissimule '®. Ils notent également que pour Plutarque elle imite en cela les
dieux, a qui il arrive souvent de dissimuler ceux qu’ils veulent sauver en les
enveloppant d’une nuée sombre (kvovén vepédn) 7. On se rappelle en
effet qu’Athéna couvrit Ulysse et Télémaque d’un voile de nuit afin de les
faire sortir de la ville en toute sécurité aprés le massacre des prétendants '®.
De la méme veine, mais avec le verbe kaAOntw, un passage de I'lliade a
retenu notre attention. Lors de 1’affrontement entre Diomede et le Troyen
Idée, fils du prétre d’Héphaistos, ce dernier échappe a la mort grace a
Héphaistos, qui I’enveloppe des ténébres de la nuit '°. Dans le méme chant,
Enée, blessé par le méme Dioméde, recoit I’aide de sa mére Aphrodite qui
« autour de son fils répand ses bras blancs et, devant lui, déploie un pli de
sa robe éclatante » 2. Lorsqu’Aphrodite, frappée par Dioméde, répand son
sang immortel, c’est Apollon qui prend Enée dans ses bras dans une
sombre nuée *'. Pour le protéger de Dioméde qui repart au combat contre
Enée, Apollon place celui-ci dans la sainte Pergame oul est bati son temple.
Mais, lorsque les Troyens reprennent ardeur au combat, Ares enveloppe la
bataille d’une nuit sombre 2 et Apollon fait sortir Enée de son sanctuaire.

14. Hymne homérique a Dionysos, 111, A, 6-7 : « Le Pere des dieux et des hommes
t’engendra loin des hommes, se cachant d’Héra aux bras blancs » (ce &’ E&tikte
Totnp avopdv 1€ Be®dV 1€ / TMOAAOV AT’ AVOPOT®WY, KPOT TV AEVKOAEVOV
“Hpnv).

15. M. DETIENNE et J.-P. VERNANT, Les ruses de lintelligence. La metis des
Grecs, Paris, Flammarion, 1974, p. 18, note 3. Nous rappellerons également que Gaia
a caché Cronos afin qu’il piege son pere (kpbyaoco, Hésiode, Théogonie, 174) ou que
Clytemnestre cacha Agamemnon dans le filet qui Iui fut fatal (xpOyooco, Eschyle,
Euménides, 461).

16. Aristote, H. A., 1X, 37 (cité par M. DETIENNE et J.-P. VERNANT, op. cit.
[n. 15], p. 165, note 142).

17. Plutarque, De sollertia animalium, 26, 978 a (cit¢é par M. DETIENNE et
J.-P. VERNANT, op. cit. [n. 15], p. 165, note 143).

18. Odyssée, XXII, 371-372: 100g & &p° "ABAVM / VUKL Ko TO-
kpOyaoco Bodg Efye mOANOG.

19. Homere, lliade, V, 23 : cGwoce 3¢ vkl koA Dy oG,

20. Ip., ibid., V, 314-315 : duoet & €0v @lhov viov €xebato mnyxee Aevkad, /
npdoBe 3¢ ol mEMAoo poEvod TTOYR €k A AV Y E V.

21.Ip., ibid., V, 344-345: kol 7tOv pev peta xepoiv épboato ®oifog
ATOM@V /kvovEN VEQEAT.

22. Ip., ibid., V, 506-507 : &uoel 8¢ voxta / BoOpog “"Apng € K A AV ye péyn
Tpheoov apHymV.
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Enée qui était blessé en revient vivant et intact *. Si le verbe kpOmTm n’est
pas utilisé ici, nous retiendrons néanmoins pour la suite de notre enquéte
I’'usage du verbe koA Ot - que I’on peut rencontrer comme synonyme de
kpOnto 2 -, la mise a 1’abri d’Enée dans un temple et son retour dans la
pleine force de ses moyens.

De ces exemples se dégage encore une caractéristique commune qu’il
importe de souligner, car nous la retrouverons dans la plupart des témoi-
gnages que nous invoquerons : 1’obscurité. Les lieux obscurs dans lesquels
on cache peuvent étre des éléments naturels comme des lieux souterrains >
ou la terre elle-méme *°, des antres ou des grottes ”’, du fumier *, des
pierres , ou des objets comme une férule, un panier, un coffre ** ou

23. Ip., ibid., V, 512-515 : obt0g & Aiveiov pdha miovog €€ a&dvtoto /
fike, kol €v otnlecol pévog Pdore mowévi Aodv. / Alvelog & Etdpoiot
pebictoto tol & éxdpnoav, / @dg €dov Lwdv Te Kol daprepfo
TPOOCLOVTO.

24. Par exemple, chez Hésiode (Travaux, 138-142), Zeus a caché (£xpuye) les
hommes de la race d’argent et la terre les a recouverts (k e T yoilo. K & AV y€), ou
encore chez Nonnos de Panopolis (Dionysiaques, XXXI, 145-148), Iris exprime sa
colére contre Dionysos qui, par les torches nocturnes de son culte, voile la clarté des
astres : Mpetépwv YOp / Qadpotépalg doidecor koTakpOTTEL QOAIYOG
Gotpwv. / Eig Ppotog oaioybver pe @oeocedpog 6ttt koAdmTel, / koi
HeYGANVY mep €odoav, EURG GkTivor TeANvNe.

25. Créon cachera Antigone vive dans un souterrain (Sophocle, Antigone, 774 :
KpOy o metpddel {doav v kaTtdpLYL).

26. La terre recéle les métaux (Eschyle, Prométhée, 500-502 : €vepBe 8¢
xBovog / kekp VPP EV AavBpdTOGLY BdQEAALOT, / xodkdv, Gidnpov, Gpyvpov
xpvoov 1e), elle cache le grain, tout simplement lors de 1’ensemencement (Hésiode,
Travaux, 471 : un petit esclave achéve le travail de la charrue : aux endroits ou le
grain est resté découvert, il enfouit la semence dans la terre, oméppa
KoToKpDTTOV) ou parce qu'on I’y a caché (Hymne homérique a Déméter, 353 :
Déméter veut se venger en cachant la semence sous la terre, oméppl’ VmO YAg
kpbmrTovow) ; par le vouloir de Zeus, les Titans sont cachés sous la terre et la
mer dans ’ombre (Hésiode, Théogonie, 730 : xexphOoatatr BovAficr Awc) ;
Zeus a caché la race d’argent et le sol les recouvrit (Hésiode, Travaux, 138-140 : voir
note 24) ; Zeus avait caché Elaré sous terre, 'EAGpng mMv Zebg, £neidn ocvLVHAGE,
detoag “Hpov dmo ynv € k p v v € (Apollodore, Bibliothéque, 1, 23).

27. Hésiode, Théogonie, 482-483 : Rhéa cacha Zeus dans un antre inaccessible,
dans les profondeurs secrétes de la terre (kp O yev 8¢ € yxepol Aafodoa / Gvipw
£&v MMPate, {obéng IO kebBeot yaing).

28. Odyssée, IX, 329 (kotaxkpbdyog Vn0 kOTP®).

29. Hymne homérique a Apollon, 383 : Apollon fonde son sanctuaire en poussant
un rocher sur la source, il fit disparaitre le cours d’eau (A téxpvyev 8¢ péebpa).

30. Déjanire possede, caché dans un coffret de bronze, le sang du centaure Nessos
(Sophocle, Trachiniennes, 556 : Aépntt yohkéw xexkpOLPpévov); Adonis fut
placé, en cachette des dieux, par Aphrodite dans un coffre, puis confié¢ a Perséphone
(Apollodore, 3, 185 : "Adwviv, Ov 'A@poditn S0 kAAAOG €Tt VATOV KpD O O
0e®dv eig Adpvoxa kp Oy oo o Iepoeedvn TopPiloToTo).
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encore les plis du vétement *'. Bien souvent, 1’obscurité dans laquelle se
passe 1’acte de cacher est mise en évidence par la proximité dans le texte de
son opposé, la lumiére. Dans le Prométhée enchainé, Hermes dit a
Prométhée :

Zeus fera voler en éclat la roche et ensevelira ton corps [...] et une longue
durée de jours s’achévera avant que tu ne reviennes  la lumiére *.

Hermeés qui avait caché les vaches d’Apollon dans un antre de pierre les
ramena 2 la lumiére . Au lieu de laisser monter leurs enfants a la lumiére,
Ouranos les cachait dans le sein de Terre *. Cette opposition obscurité-
lumiere peut se rencontrer dans un sens figuré :

Le malheur n’est plus caché, il apparait, lueur effrayante *.

Ces deux caractéristiques (dissimulation - obscurité) liées I’'une a I’autre
amenent naturellement & une troisi€me : nos sources associent souvent le
(xotar)kpbmtety au deuil *°, 4 la mort, aux enfers *’, au tombeau * ou 2 la
terre en tant que lieu d’ensevelissement . Ces témoignages semblent

31. Odyssée, XV, 469 (katoxkpOyoo VRO kOAmw); Plutarque, Antoine,
938 ¢, 48, 2 (1 €00fTL kT k p Oy o 1) ; Thétis cache Achille dans des vétements
de femme (Apollodore, 3, 174 : k p O Wy &0 6 o0 €6OATL YUVOLLKELQ).

32. Eschyle, Prométhée enchainé, 1016-1021 : [...] kp Oy et dépag / 10 cdv,
[...] éec €¢ o Goc.

33. Hymne homérique a Hermes, 394 et 402 : dnéxpvye Bodv Tedpo
Kopnva et eic @ @ g EENRAavve Bodv TEO KEpnVoL.

34. Hésiode, Théogonie, 157 : mowvtog A TOKPOTRTTOAGKE, Kol €¢ @GOG
oUk avieoke, / Taing €v KeVOUAVL.

35. Eschyle, Agamemnon, 386-387 : ook &€xphoOm, / mpémer 8¢ @dg
OLVOAOUTIEG GLVOG.

36. Eschyle, Perses, 536 (en parlant de ’armée des Perses anéantie par Zeus :
«Tu as enseveli Suse et Ecbatane dans un deuil ténébreux », mévBelr dvopepd
KOTEKPV Y AC).

37. Sophocle, (Edipe a Colone, 1551-1552 : « Désormais je m’en vais cacher chez
Hadés mon dernier jour de vie » (1idn yap €pno tov tehevtaiov Blov / kxpOy o Vv
mop’ “Adnv).

38. Diodore de Sicile, Bibliotheque, XXVI, 18, 1 (parlant du tombeau
d’Archimede : xpOnTo év thoolg tolg matpdoic) ; Sophocle, Antigone, 196
(accompagné de téow) ; Sophocle, (Edipe a Colone, 1544-1546 ((Edipe évoque le
tombeau que le destin lui assigne dans cette terre : €6t€ pe / adTOV TOV 1gPOV
topPov &€evpetv Tva / polp’ Aavdpi tdde tHde xpvVEOARVo L yxBovi). Sur la
connotation mystérique du terme dans les deux extraits de 1’(Edipe a Colone, voir plus
loin.

39. Apollonios de Rhodes, Argonautiques, 4, 480 : Jason donne une sépulture au
frere de Médée en le cachant dans la terre v yain xpOyev vékpov) ; Eschyle,
Agamemnon, 452-455 : certains guerriers troyens ont été ensevelis et non brilés sur le
blcher : la terre les tient cachés (O1 &’ abtoD mepi telyog / ONxag TAddog yag /
edpoppor kotéxovorv: €x- / Opa & €yxovrog €xp v yev); Sophocle, Antigone,
25 (xotor x8ovog).
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conforter la thése d’Ed. Will qui a considéré qu’en « cachant » ses enfants
dans le temple d’Héra, Médée les ensevelissait, mais on aura constaté que
dans ce sens le verbe s’accompagne d’un complément au datif ou introduit
par une préposition du type bm6 indiquant explicitement un enfouissement
dans la terre.

Enfin, et bien que ce dernier point tienne pour le moment du détail,
notons encore que la terre n’est pas le seul élément naturel dans lequel on
cache. On dissimule également dans le feu * et le verbe kotokpOmTELY €st
également utilisé pour 1’engloutissement dans 1’eau *'. Aussi, si on consi-
dere que la nuée dans laquelle il arrive aux dieux de cacher le héros homé-
rique est du domaine de l’air, on notera que ’action de cacher, sinon
d’immortaliser, peut s’opérer dans les quatre éléments primordiaux *.

Comme nous l’avons vu dans les exemples évoqués ci-dessus, le
koTokpOTTELY ne s’accomplit pas nécessairement dans le but précis
d’obtenir I’immortalisation. Du moins peut-on penser que ce parcours
éclairera les quelques témoignages qui associent cryptie et immortalisation.
Avant de revoir le cas des enfants de Médée qui a suscité nos interro-
gations, nous examinerons d’autres témoignages de ce qui pourrait étre
considéré comme une cryptie immortalisante.

Le premier que nous invoquerons est 1’engloutissement d’ Amphiaraos.
La légende qui entoure Amphiaraos le lie a I’expédition menée par Argos
contre Thebes afin de rétablir Polynice sur le trone. Lors de la déroute de
I’armée argienne, Amphiaraos échappe a la mort grace a I’intervention de
Zeus qui, au moment ou Amphiaraos allait étre frappé d’un coup de lance

40. Outre I’épisode de I’'immortalisation manquée de Démophon, rappelons la
tentative d’immortalisation par le feu de Téthys sur Achille, a laquelle fait allusion
notamment Lycophron, Alexandra, 178-179, parlant des sept enfants réduits en
cendres par 1’étincelle et d’Achille, seul rescapé de la cendre brilante : &’ &mnta
Toldmv eeEYAA® omodovpévav / podvov erAéyovoav eEarbEavTa omoddV.

41. Dans un contexte qui nous éloigne de notre propos, on peut lire chez Nonnos
de Panopolis (Dionysiaques, XXV, 437) que Zeus emporte délicatement Ganymede
« de peur que les flots meurtriers de la mer ne I’engloutissent » (un @oviolg poBioict
KatokpOmTTtolTo Boidoong). Nous rappellerons également, bien que nous
n’ayons rencontré aucune occurrence de kotakpbmtelv dans les textes s’y rapportant,
qu’Ino, rendue folle par Héra pour avoir caché Dionysos, se tua en se jetant dans la
mer : elle est alors confondue avec Leucothée, divinité protectrice des marins. Son
engloutisssement par les flots eut ainsi pour effet de I’'immortaliser. Sur Dionysos, le
dieu « caché », et notamment dans I’eau, voir plus loin.

42. A ce sujet, dans une perspective ethnologique et anthropologique, on consulte-
ra 'ouvrage de J.-N. LamBerT et G. Pieri, Symboles et rites de I’ancestralité et de
l’'immortalité. Le vent, la pierre, ’eau et le feu dans les mythologies, Dijon, Editions
Universitaires de Dijon, 1999.
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thébain, entrouvre la terre qui I’engloutit. D’Homere a Apollodore, 1’image
et la légende d’Amphiaraos évoluent. Dans 1’Odyssée, Amphiaraos est
présenté comme un grand guerrier aimé de Zeus et d’Apollon, qui périt a
Thebes a cause de sa femme — allusion a Eriphyle qui, corrompue par
Polynice, poussa son mari a prendre part a I’expédition **. Pindare le cite
comme exemple de bon guerrier et de devin et fait allusion a son englou-
tissement **. Dans 1’Electre de Sophocle, le cheeur invite Electre qui se
désespere de la « mort » de son frére a prendre en exemple Amphiaraos
qui, mort a cause du piege d’une femme, vit pourtant et régne sous terre *.
Avec Euripide, l’intervention des dieux dans son engloutissement est
explicite :

Quant au noble rejeton d’(Ecles, les dieux, qui ’ont emporté vivant aux

gouffres de la terre avec son quadrige, lui manifestent clairement leur

considération “.

Il faut attendre Apollodore ¥, qui, avec Diodore, constitue une source
majeure pour cerner la légende d’Amphiaraos, pour voir associés son
engloutissement dans la terre (exprimé par le verbe kpOmT®) et son immor-
talisation par Zeus :
Amphiaraos s’enfuit le long du fleuve Isménos et, avant que Périclyménos
n’ait pu le blesser dans le dos, Zeus lanca sa foudre et entrouvrit la terre.

Amphiaraos y fut caché, avec son char et son cocher Baton (Elaton, pour
certains), et Zeus le rendit immortel “®.

S’il s’agit clairement d’un engloutissement, nous avons opté pour une
traduction qui rend plus fidélement 1’idée de cacher : en entrouvrant la
terre, Zeus fait disparaitre Amphiaraos a la vue de son poursuivant.
Diodore dit sans grand détail qu’il devint invisible . D’aprés Pausanias,
qui d’une certaine maniere rejoint 1a le témoignage d’Euripide, Amphiaraos
resurgit a Oropos, ville d’Attique, ou il recut un sanctuaire, rendit des

43. Odyssée, XV, 243-248.

44. Pindare, Olympiques, V1, 21-22.

45. Sophocle, Electre, 838.

46. Euripide, Suppliantes, 925-927 : kol pmv 1ov OikAéovg Ye Yyevvoiov
tokov / Beol LAvt’ Avopmioovieg €ig pLyovg xBovog / avtolg TeBpimmolg
€VAL0YOVOLV EPPAVAC.

47. Sur l’auteur et la date de la Bibliothéque, voir La Bibliotheque d’Apollodore,
traduite, annotée et commentée par J.-Cl. CARRIERE et B. MAsSsONIE (Annales littéraires
de I’Université de Besancon, 443), Paris, « Les Belles Lettres » , 1991, p. 10-12.

48. Apollodore, Bibliotheque, 3, 77 : "Apolopd® 3¢ QEOYOVTL TOPA TOTAUOV
Topnvov, mpiv bwo IMeptkAopévoy T vdta TpwbT, ZeLg KeEPOLVOV BOADV TNV
ynv diéotnoev. 'O 8¢ oLy 1@ Gpuott kol @ Mvidx® Bdtovi, g 8¢ Eviot
EAGTov, € xkp D @O N kol Zevg dBAvVOTOV aDTOV €TOiNoEV.

49. Diodore de Sicile, IV, 65, 6 : Gpavtog £yévero.



KATAKPYIITEIN : CACHER POUR IMMORTALISER 115

oracles et fut I’objet d’un culte *. Ainsi, méme s’il convient d’exploiter
avec prudence des témoignages d’époques sensiblement différentes, il appa-
rait toutefois de maniére presque unanime dans les sources qu’ Amphiaraos
est un personnage d’exception qui présente la figure double du devin et du
guerrier *' et qui est aimé des dieux, que Zeus le cache dans la terre et le
rend immortel > et qu’enfin il devient un dieu oraculaire faisant 1’objet
d’un culte, en Béotie, a I’endroit supposé de sa disparition, et en Attique, a
Oropos. Dans sa remarquable étude consacrée a Amphiaraos, P. Sineux a
en effet montré qu’aux environs de Thebes, au moins vers la fin du VI
siecle avant notre ere, existait un culte d’Amphiaraos, dont on venait
consulter ’oracle par rite d’incubation, et que ce culte fut introduit en
Attique, a Oropos, vers 420 avant notre ére .

Le cas d’Erichtonios est 2 premiére vue sensiblement différent du pré-
cédent, puisqu’il ne s’agit plus de cacher dans la terre. Il suggére cependant
une comparaison intéressante avec celui des enfants de Médée, avant tout
parce qu’il concerne un enfant et ouvre une réflexion sur les nombreux cas
d’enfants « cachés ». La légende d’Erichtonios a été liée par les Anciens a

50. Pausanias, I, 34, 1-2 : "Anéxer 3¢ dddeka ThHg MOLE®S OTAdLlOVG PAALOTO
lepov 100 "Apglopdov. Aéyetar 8¢ CApeloph @edyovil €k OnBdvV diaoThvar
My YAV Kol ¢ odTtOv Opod kol To Gppo vmedé€oto. ANy ob  Tardn
ocuppfivol  @aoly, GAAG  éotiv €k OnBdv  iodowv &g XoAkido  “Appa
kodobpevov. @eov 8¢ "Apgidpoov  mphtolg Qpomiolg katéotn  vopile,
Yotepov 8¢ kol ol mhvieg “EAAnveg fiymvtor (A douze stades environ de la ville
[= Oropos] se trouve le sanctuaire d’Amphiaraos. Quand Amphiaraos fuyait de
Thebes, la terre s’entrouvrit, dit-on, et I’engloutit en méme temps que son char. Sauf
que ce n’est pas en cet endroit que, dit-on, cela se produisit, mais en un lieu appelé
Harma [le char] a la sortie de Theébes quand on se rend a Chalcis. Les gens d’Oropos
furent les premiers a tenir Amphiaraos pour un dieu et par la suite ’ensemble des
Grecs 1’a honoré comme tel).

51. On apprend encore chez Apollodore qu’il fit partie des Argonautes (I, 9, 16).

52. Amphiaraos fait partie des personnages qui, des I’époque hellénistique, furent
associés a Trophonios : bien qu’il ne fit pas, comme Amphiaraos, devin de son
vivant, il avait disparu de la surface de la terre et, ayant acquis de l1a son pouvoir
divinatoire, il avait recu post mortem un statut supérieur et donc une forme
d’immortalité (voir P. BONNECHERE, Trophonios de Lébadée. Cultes et mythes d’une
cité béotienne au miroir de la mentalité antique, Leiden - Boston, Brill, 2003, p. 68,
95-97 et passim).

53. Voir P. SINeux (Amphiaraos. Guerrier, devin et guérisseur [Vérité des my-
thes], Paris, « Les Belles Lettres » , 2007, p. 17, 29, 67-90 passim) qui montre encore
qu’il n’y eut sans doute pas un transfert de culte pur et simple, mais avance
I’hypothése d’un dédoublement du culte thébain par un autre lieu de culte, a Oropos.
Le récit de Pausanias fournit un aitiov conciliant la biographie du héros disparu prés
de Thebes et honoré en Attique : c’est par la source sacrée de I’Amphiaraion d’Oropos
qu’est remonté Amphiaraos devenu dieu (Pausanias, I, 34, 4).
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I’instauration mythique de la figure de 1’autochtone. C’est comme telle
qu’on la trouve dans 1’/on d’Euripide : si I’intention du poete s’est focalisée
sur Ion, héros éponyme des Ioniens, c’est toute la lignée royale qui est
évoquée, lignée aux noms évocateurs du sol (Chtonia, sceur de Créiise,
Erechtée, leur pere et, enfin, I’ancétre commun Erichtonios *). C’est cette
autochtonie que souligne également Platon : Héphaistos et Athéna qui
avaient regu I’Attique en lot y mirent comme autochtones des gens de
bien . Si les actes de ceux-ci s’oubliérent, par contre leurs noms furent
préservés au point que les prétres égyptiens, interlocuteurs de Solon,
peuvent les rappeler . Mais c’est surtout la naissance d’Erichtonios qui
intéresse notre propos. Voulant souligner son autochtonie, Euripide et
Platon retiennent surtout d’Erichtonios qu’il est fils de la Terre : Euripide
évoque néanmoins le role d’Athéna dans son éducation *’, Platon rappelle
quil est né de la Terre ensemencée par Héphaistos . C’est chez
Apollodore que 1’on trouve le plus de détails sur sa naissance et les évé-
nements qui l'ont suivie. D’aprés le mythographe, pour certains,
Erichtonios est né d’Héphaistos et d’Athéna dans les circonstances sui-
vantes. Lorsqu’Héphaistos, épris de désir pour Athéna, voulut étreindre la
chaste déesse, celle-ci réussit a le repousser. Mais sa semence s’épandit sur
la jambe de la déesse qui I’essuya avec un coton de laine qu’elle jeta par
terre. De la terre ainsi ensemencée naquit Erichtonios (du nom #piov qui
désigne le coton de laine). Athéna 1’éleva en cachette (xpOpa) des autres
dieux avec l’intention de le rendre immortel (&8&vatov). D’abord elle le
mit dans un panier (eig xiotnv) qu’elle confia a Pandrosos, une des filles
de Cécrops, avec la défense formelle de 1’ouvrir. Lorsque, poussées par la
curiosité, les sceurs de Pandrosos 1’ouvrirent, elles y découvrirent un
serpent qui, selon certains, les tua. Selon d’autres, elles furent punies par
Athéna. C’est alors Athéna en personne qui 1’éleva dans son sanctuaire (¢v
1@ tepével). Il devint ensuite roi d’Athénes, mourut et fut enseveli dans le
sanctuaire méme d’Athéna (8v 1® od1® Tepével THG "ABNVAC) .

De la lecture des textes, on peut retenir ceci : le lien (explicite chez
Apollore) entre 1’action de cacher et I’immortalisation. Athéna place
I’enfant dans une ciste : celle-ci aurait probablement été sa seule cachette si

N

la curiosité des sceurs de Pandrosos n’avait obligé la déesse a reprendre

54. Voir Monique HALM-TIsSErRANT, « Ion d’Euripide et les monuments figurés »,
Publication de I’Opéra National du Rhin, 2003-2004, p. 53-64.

55. Platon, Critias, 109 d.

56. Platon, Critias, 110 a-b et Timée, 23 e.

57. Euripide, Ion, 20 et 267.

58. Platon, Timée, 23 e.

59. Apollodore, 3, 187-191 (extrait trop long pour étre reproduit ici).
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I’enfant. La présence du ou des serpents dans le panier ne s’explique pas
seulement par son (leur) role de gardien(s) de I’enfant : elle fait clairement
référence au monde chthonien et 4 I’origine chthonienne d’Erichtonios. De
meéme, dans la piece d’Euripide, le bijou en or grace auquel Créiise prouve
a Ion qu’elle est bien sa mere représente des serpents et est, aux dires de
Créiise, «un cadeau d’Athéna qui veut que les enfants le portent pour
imiter Erichtonios notre ancétre » ©. Puisqu’on peut penser que dans 1'fon
la référence au sol natal constitue la clef de voite de I’ceuvre ®, c’est bien
plus le caractere chthonien de 1’animal qui est évoqué ici que son role de
gardien. Le bijou, la présence des serpents dans le panier dans lequel
Athéna cache ’enfant, tout cela nous amene a croire que, symboliquement,
c’est le méme acte qui est accompli ici, a savoir celui de cacher dans la
terre. Si I’on suit toujours Apollodore, on rencontre un schéma connu :
I’intervention curieuse des sceurs de Pandrosos interrompt le processus.
Athéna reprend alors I’enfant et 1’éleve dans son sanctuaire. Le texte
d’Apollodore permet de supposer qu’elle 1’y cache. D’abord parce que c’est
bien selon lui I’intention premiere de la déesse. Ensuite parce qu’un extrait
du méme Apollodore invite a un parallele : I’auteur y raconte qu’Auge fut
violée par Héracles. Elle accoucha en secret et cacha le nouveau-né dans le
temple d’Athéna ®. Certes, il n’est pas question ici d’immortalisation, ce
qui ne peut se concevoir dans le chef d’une mortelle, mais il s’agit d’une
situation similaire : cacher dans un sanctuaire, exprimé avec le verbe
kotokportely, dans 1’espoir d’obtenir au moins une protection de la
divinité, sinon une revigoration (comme dans le cas d’Enée) ou une immor-
talisation (comme dans le cas des enfants de Médée). Si on en revient a
Erichtonios, on apprend qu’a sa mort il fut enseveli dans le temple de la
déesse. Il semble établi qu’il y eut trés tot une confusion entre Erichtonios
et Erechtée au point qu’il est probable qu’Erichtonios devint le nom
d’Erechtée enfant ®. Ceci nous permet de relever quelques éléments
intéressants pour notre enquéte. On se souvient en effet qu’Erechtée, qui,
dans la guerre contre Eumolpos, descendant de Poséidon, sacrifia sa (ses)

60. Euripide, Ion, 1428-1429 : dopnu’ ‘ABd&vac, 1| téxv’ évipépelv Aéyel, /
"Epixfoviov ye 10D TOAOL WIHNHOLTOL.

61. Voir Monique HALM-TISSERANT, op. cit. (n. 54), p. 55.

62. Apollodore, 2, 146 (f 8¢ texoboa kpO@a 10 Ppépog kKaTéBeTO &V
1@ Tepével Thg ABNVOG) et 3, 103 (ko tékpv we 10 Bpépog €V 1@ TEPEVEL THG
"Abnvac). La proximité des termes kototiOnpt et kotokpOTTo sera relevée plus loin.

63. Voir Nicole Loraux, Les enfants d’Athéna. Idées athéniennes sur la
citoyenneté et la division des sexes, Paris, Seuil, 1990? [1981], p. 46-47.
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fille(s) pour sauver la patrie ®, fut anéanti par Poséidon d’un coup de
trident. Caché dans la terre, il fut ensuite divinisé et fit 1’objet d’un culte,
déja évoqué dans I’lliade dans des vers ou la confusion Erechtée-
Erichtonios est manifeste :
Erechtée au grand cceur, qu’Athéna, fille de Zeus, éleva jadis, lui
qu’engendra la terre féconde, et qu’elle installa a2 Athénes, dans son riche

sanctuaire. La, les fils des Athéniens 1’honorent en lui offrant des taureaux
et des agneaux chaque fois que 1’année est accomplie ©.

Aussi d’Erichtonios, né de la terre et caché par Athéna, a Erechtée, caché
dans la terre par Poséidon, la boucle est-elle bouclée % Comme I’a relevé
Nicole Loraux, dissimuler reléve donc d’une ambiguité et sert a dire la vie
comme la mort: la vie d’Erichtonios caché dans la ciste, la mort
d’Erechtée englouti dans la terre . Comme nous 1’avons remarqué plus
haut, 1’association de 1’obscurité et de la lumi€re - cette « tension du voir et
du cacher » ® — est particulierement présente dans 1’Jon d’Euripide, ou le
personnage d’Erichtonios, ancétre d’lon, est évoqué de facon particulie-
rement parlante dans la légende de ce dernier, caché par sa mere Créiise
dans une corbeille et arraché par Hermés 4 I’ombre de sa cachette ®. Mais,
si Ion est caché par sa mere afin de mourir et ramené a la lumiére par le
dieu, Erichtonios, quant  lui, est caché par Athéna qui veut I’immortaliser.
Il n’en reste pas moins que, dans un cas comme dans l’autre, I’acte de
cacher suggere une mise a 1’ombre, suivie d’un retour a la lumiére, au sens
propre comme au sens figuré d’un retour a la vie.

64. Euripide, Ion, 281-282 : Matépo & AANODG YAOHO GOV KPOTTEL
¥xBovog ; / TIAnyoi tproivng movtiov o¢’ damdrecov. Voir Nicole Loraux, op.
cit. (n. 63), p. 29 et 48.

65. Homére, lliade, 11, 547-551 : "Epexbfiog peyoAntopog, Ov mot’ "Aénvn /
Optye ALOG Buydtnp, téxe 8¢ Leidwpog Gpovpa, / kad’ & &v "ABAVNG eloev, €®
év miovt vn®. / "EvBa 8¢ piv tabpoiot kol dpvelolg 1Adovion / Kkodpot
"ABnvalov TEPLTEALOPEVOV EVIOVTAV. )

66. Sonia DArRTHOU (« Retour a la terre : la fin de la Geste d’Erechtée », Kernos 18
[2005], p. 72-73) a également relevé I'usage de xpOntw en terme de «cacher » pour
décrire I’engloutissement d’Erechtée, soulignant que, si ce terme recele parfois une
dimension funéraire, il ne s’agit pas ici d’une mise au tombeau d’Erechtée : le lieu de
son engloutissement n’est pas sa tombe et la terre s’est substituée au tépog ou au
t0uBog. Cet engloutissement a bien €t le point de départ d’un double culte, a
Poséidon et a Erechtée qui partagent un autel dans 1’Erechteion.

67. Nicole Loraux, op. cit. (n. 63), p. 248.

68. Ip., ibid., p. 248 et note 219, reléve les nombreuses occurrences de kpOmTELY
dans 1’Jon d’Euripide.

69. Euripide, Ion, 36-40.
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A la lumiére de ces textes, relisons maintenant le récit de Pausanias
concernant les enfants de Médée :

Médée eut des enfants, elle cachait chaque nouveau-né, en le portant dans
le temple d’Héra, pensant que le fait de les cacher les rendrait immortels.
Finalement, elle apprit que ses espoirs étaient vains et en méme temps,
elle fut découverte par Jason. Il lui refusa le pardon qu’elle lui demandait,
embarqua et s’en alla a Iolchos ™.

Ainsi, a chaque nouvelle naissance, Médée emmene le nouveau-né dans
le temple d’Héra et 1’y cache, et cette seule action de cacher dans le
sanctuaire doit suffire, pense-t-elle, a assurer I’immortalisation. On consta-
tera que, contrairement aux autres témoignages qui signalent explicitement
si le sujet est caché dans le feu ou dans la terre, il n’est fait mention dans ce
texte ni de 'un ni de l'autre ; c’est peut-étre alors trahir le texte que
d’imaginer I’'une ou l’autre situation. Pourquoi n’aurions-nous pas 1a une
technique d’immortalisation qui consiste a cacher dans un temple ? Deux
raisons peuvent avoir poussé Médée a choisir ce type de procédé d’immor-
talisation : le statut du sanctuaire d’une facon générale et le choix précis du
temple d’Héra. Comme on le sait, le sanctuaire est la demeure du dieu et
peut avoir fonction d’abri au point parfois de servir de coffre-fort destiné a
garder en sfreté (2 cacher) le trésor public . Celui qui s’y réfugie se
trouve sous la protection du dieu. Dans le cas de Médée, le choix du
sanctuaire d’Héra Acraia est justifié par cet épisode de la vie de Médée
rapporté par le scholiaste de Pindare :

Comme Zeus était amoureux d’elle, Médée ne lui céda pas craignant la
colere d’Héra ; c’est pourquoi Héra lui promit de rendre ses enfants

immortels. Mais ils moururent et les Corinthiens les honorent, les appelant
mi-barbares 7.

Dés lors, on comprend que Médée, s’étant souvenue de la promesse
d’Héra, se soit rendue dans son temple, non pour réaliser elle-méme
I’immortalisation, mais attendant de la déesse qu’elle le fit. Et c’est bien 1a
un des caracteres propres au processus d’immortalisation que nous avions
signalé dans notre article précédent : ’homme mortel n’intervient ni dans
I’initiative de le mettre en ceuvre ni dans son déroulement ; 1I’immorta-
lisation est assurée par les dieux et toute intervention humaine en annihile

70. Pausanias, II, 3, 11 (pour le texte, voir note 9).

71. Voir notamment J. RUbHARDT, Notions fondamentales de la pensée religieuse
et actes constitutifs du culte dans la Gréce classique, Paris, Picard, 1992% [1958],
p. 27.

72. Scholie a Pindare, Olymp., XIII, 74 g (p. 373, 20 - 374, 3 Drachmann) : éxet
8¢ oUtAg O Zedg mnphobdn, odk émeiBeto & M Mndewow tov Thg “Hpog
gkkAivovca yolov: 310 kol “Hpo Vmécyeto abTh ABavATOLg TOLRcOL TOVG
motdag dmoBavoviag 8¢ 100Tovg TH®oL Kopiveiot, kodlodvieg pi&oPapBdpoue.
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Iefficacité - dans le cas des enfants de Médée, c’est Jason qui surprend les
agissements de Médée. Le xatakpintetv du texte de Pausanias ne fait
donc pas forcément allusion a un rite précis d’immortalisation, mais au
dépdt des enfants dans le temple dans 1’espoir d’une immortalisation ac-
complie par la déesse. L’action de cacher n’apparait plus alors comme une
technique d’immortalisation, mais comme 1’indispensable étape préalable a
celle-ci. Par conséquent, le lieu importe peu : qu’il s’agisse de la terre ou
du feu, ce qui compte est de cacher. On peut dés lors admettre que
kotokpOTTELY s’emploie absolument, suggérant, comme nous 1’avons dit
plus haut, une « mise a I’ombre » précédant un retour a la lumiere, réel ou
symbolique : il y a passage d’un espace clos et obscur a un espace ouvert et
lumineux. Ce passage de la mort a la vie, cette renaissance, initiés par le
KoTokpLTTELY, vont de pair avec un changement de statut : les hommes de
la race d’argent deviennent les démons hypochthoniens et recoivent des
honneurs, les enfants de Médée sont honorés par les habitants de Corinthe,
Erichtonios/Erechtée fait I’objet d’un culte, Amphiaraos est honoré comme
dieu oraculaire. Le xatakpOnteLy qui, comme on 1’a vu, peut s’appliquer a
la mort ", devient ainsi 1’étape obligée pour une entrée dans une autre vie
ou I’accés a I'immortalité. C’est pourquoi, comme le souligne H. Mathieu,
I’enfance cachée, comme celle de Zeus, d’Héraclés, de Thésée et de Jason,
leur assure un retour parmi les hommes ou les autres dieux et, de 1a, une
résurrection au monde dont ils avaient été retranchés ™. Ajoutons a ces
exemples le cas de Dionysos, caché d’Héra > comme Zeus ’avait été de
Cronos. 11 fut caché dans la cuisse de son pere, dans un coffre en pin puis
dans un antre "®. Mais c’est surtout I’eau, un des quatre éléments primor-
diaux, qui servit de cachette au dieu. I. Tassignon a étudié les différents
épisodes de la geste de Dionysos dans lesquels I’eau apparait comme un
refuge pour le dieu, « un lieu de ressourcement duquel Dionysos réapparai-
tra encore plus manifestement divin » 7. Homére raconte déja que, pour
échapper au roi de Thrace Lycurgue, Dionysos « effrayé plongea dans le

73. Pour cette association, voir les textes cités aux notes 36 a 39.

74. H. MATHIEU, « Résurrection et immortalisation », op. cit. (n. 8), p. 45.

75. Euripide, Bacchantes, 96-98 : xotd unp®d 8¢ woldyog / xpvoEoiolv
cvvepeldel / mepdvong kpumTov &’ “Hpag (signalons au passage la proximité des
termes KoOAOYOG €t KPUTTOV).

76. H. JEANMAIRE, Dionysos. Histoire du culte de Bacchus, Paris, Payot, 1952,
p- 341-342, cite la version d’Oppien, Cynégétique, IV, 237-277. Retenons plus parti-
culiérement le vers 243 : eidotivn xnA@® dtov Yévog £yKatéBevTo.

77. 1. TassIGNON, « Vingt mille lieux sous les mers avec Dionysos et Télibinu »,
dans Ed. DELRUELLE, Vinciane PIRENNE-DELFORGE (éd.), Kfmot. De la religion a la
philosophie. Mélanges offerts a André Motte (Kernos, Suppl. 11), Liege, 2001,
p. 102-106.
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flot de la mer et Thétis I’accueillit, épouvanté, sur son sein » '°. Et lorsque
le dieu est caché avec sa mere dans un coffre par le roi Cadmos, c’est
encore au fil de I’eau qu’il est ballotté ™. Le terme kpOntm n’est pas utilisé
ici, mais c’est pourtant un dieu qui s’enfuit (katoréeuvyev, méme verbe,
composé de xoto-, que chez Apollodore lorsqu’il s’agit du dieu qui se
réfugie dans la mer %) et se cache chez les Muses (kéxpomton) que céle-
brent les Bacchantes de Chéronée lors des Agrionies ®. Aussi existait-il
bien une tradition rituelle en accord avec la tradition mythique qui fait de
Dionysos le dieu «caché» par excellence. Vu 1’ambiguité initiale de
Dionysos, né de Zeus et d’'une mortelle, et les nombreux épisodes de la
geste du dieu dont la divinité est mise en doute, ces multiples dissimulations
pourraient bien étre rapportées a une « immortalisation » qui ne dit pas son
nom.

Aussi I’emploi de (xoto)kpOmTely qui peut a juste titre étre considéré
comme le terme technique d’une pratique visant a I’immortalisation vient-il
confirmer 1’idée que les récits mythiques d’immortalisation renvoient aux
pratiques des cultes 2 mysteres *. Bien plus, on trouvera peut-étre ici un
complément d’explication au silence et au secret dans les mysteres d’Eleusis
qui ont suscité tant d’interrogations. Lorsque Déméter cache Démophon
dans le feu, le xpOmteLy s’applique a la fois a I’action méme de cacher dans
le feu et au fait que celle-ci se passe en cachette **, condition, comme on
sait, de réussite de I’immortalisation. Lorsque Déméter, suite a 1’immor-
talisation ratée de Démophon, transmet les mystéres aux mortels, c’est une
immortalisation « de seconde main », longue et difficile, qu’elle leur

78. Homere, lliade, VI, 129. Cette tradition s’est transmise dans 1’ Antiquité et on
la retrouve chez Apollodore, III, 34 (ko T€ @ v Y € €ig BAAOGOAV).

79. Pausanias, III, 24, 3 : Zepéhn téxor tOvV maldo €k ALOG Kol VWO 10D
Kédpov o¢opabelco €g Adpvoko ot kol Awdvucog EuPAndein. Kot v
Adpvako VIO 10D kAO8wvog éxkmecely eaoy [...].

80. Voir note 78.

81. Plutarque, Propos de table, T17A.

82. Aux cas particuliers que nous avons choisi d’étudier de fagon plus appro-
fondie, nous pourrions en ajouter quelques autres (dont certains ont déja été évoqués
plus haut dans la partie de notre article consacrée aux caractéristiques générales liées
au xotakpOmTeLy) qui viennent conforter 1’idée de I’utilisation du terme en contexte
initiatique. Signalons simplement, a la suite de P. BONNECHERE (Le sacrifice humain en
Grece ancienne, op. cit. [n. 10], p. 144-146), le cas de Zeus, caché par sa mere dans
la grotte du mont Ida (voir le texte d’Hésiode cité ci-dessus en note 27) qui tout a la
fois réunit les caracteres propres du xpOmtely mis en évidence plus haut (dissimulation
de I’enfant dans une grotte obscure, au sein de la terre) et associe cette action aux
pratiques initiatiques qui devaient se dérouler dans I’antre de 1’Ida.

83. Comme I’a souligné Monique HALM-TISsEraNT (Cannibalisme et immortalité,
op. cit. [n. 10], p. 57).
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promet. On peut des lors penser que le secret et 1’obligation de silence qui
entourent les mystéres d’Eleusis sont la réactualisation, dans la pratique
cultuelle, de son action de « cacher » I’enfant, hypothése qui n’exclut pas
I’explication du secret par le caractére indicible du divin *. Par ailleurs, la
ciste, qui, comme on 1’a vu, constitue une cachette pour l’enfant a
immortaliser, évoque la corbeille dans laquelle étaient cachés et transportés
les objets sacrés du culte.

N

Il nous reste encore a éclairer 1’étrange pratique évoquée par Platon
dans ce bref passage de la République ou il recommande, pour les enfants
des hommes inférieurs et pour ceux des autres qui seraient venus au monde
infirmes, de les cacher, comme il convient, dans un endroit secret et dérobé
aux regards ®. Platon pronerait-il 1’infanticide, comme la note
d’Em. Chambry le suggére * ? Ou bien ce texte évoque-t-il I’exposition des
enfants ¥ ? Dans une hypothése comme dans I’autre, Platon ferait alors
référence aux deux sorts possibles pour I’enfant nouveau-né : 1’acceptation
de I’enfant (par le rituel des Amphidromies) ou son rejet **. Le modéle
spartiate auquel renvoie Em. Chambry dans une référence a Plutarque ¥
présente mutatis mutandis 1la méme alternative. Platon n’évoquerait donc ici
que deux pratiques ancrées dans la tradition grecque. Cette interprétation ne
nous semble cependant pas pleinement satisfaisante. D’abord, 1’exposition
d’enfants s’exprime en terme technique d’&mobectig, terme auquel est
évidemment lié le nom du lieu, les Apothétes, ou, a Sparte, on se débar-
rassait des enfants mal venus et difformes. On posséde d’autres témoigna-
ges de I’emploi d’émdé0ecic, a commencer par celui de Platon lui-méme .
Ensuite, 1a proximité dans le texte du verbe xotoxpOmtely et des adjectifs
amoppntog et adniog évoque doublement les cultes a mysteres : 1’adjectif
amoéppmrog, souvent utilisé a propos des mystéres ', suggere bien 1’idée de
choses cachées et 1’adjectif &dniog celle d’une disparition du monde

84. Voir A. MoTTE, « Silence et secret dans les mystéres d’Eleusis », dans Les
rites d’initiation. Actes du colloque de Liége et de Louvain-la-Neuve, 20-21 novembre
1984 (Homo Religiosus, 13), Louvain-la-Neuve, Centre d’Histoire des Religions,
p- 326-327, qui déclare 1’explication pertinente mais pas satisfaisante.

85. Platon, République, V, 460 c (cité note 12).

86. Dans 1’édition de la CUF, p. 66, note 1.

87. Suggestion avancée par Monique HALM-TISSERANT, op. cit. (n. 10), p. 61.

88. J.-P. VERNANT, op. cit. (n. 7), p. 43.

89. Plutarque, Lycurgue, 16, 1-4.

90. Platon, Théététe, 161 a. Sur les enfants «exposés », voir les nombreux
exemples étudiés par Marie DELcourt, (Edipe ou la légende du conquérant, Paris,
« Les Belles Lettres », 19812 [1944], p. 1-65.

91. Voir A. MoOTTE, op. cit. (n. 84), p. 332, note 11.
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visible. C’est le propre du xatakpintetv de nos légendes d’immorta-
lisation. Enfin, les enfants qui subissent une cryptie immortalisante sont des
enfants qui sortent de la norme ; ce ne sont pas des enfants « comme les
autres » : Démophon est un enfant longtemps désiré, tard venu, inespéré,
un cadeau des dieux ; Achille ou Dionysos sont de naissance hybride ou
illégitime. Par conséquent, Platon, dans une référence possible a des
pratiques mystériques méconnues dont les mythes relatifs a des immor-
talisations sont un écho, préconiserait de remettre le sort des enfants débiles
a une décision et une action de la divinité, par une dissimulation dans un
lieu secret qui empécherait qu’une intervention humaine ne compromette le
processus. Si ces pratiques ne devaient certes pas différer beaucoup de
I’exposition, il convient cependant de nuancer. Quand Apollodore dit
qu’Auge, aprés avoir accouché en cachette, dépose son enfant dans le
temple d’Athéna, cet acte s’exprime, non avec &moOTiOnpl, mais avec
koaTiOnu et, plus loin, avec xotakpOmTm 2, ce qui établit une équiva-
lence entre les deux termes : il s’agit moins d’un éloignement que d’une
dissimulation . Par ailleurs, une différence réside encore dans le lieu de
I’exposition qui est souvent un lieu hostile, ouvert dans la campagne,
éloigné de 1’espace clos et sécurisé de la cité *, contrairement au lieu du
KoTokpOTTELY qui suggere 1’enfermement dans un espace protégé par la
divinité. En outre, I’exposition est une action humaine, la dissimilation
implique une divinité, et, parallélement, exposer vise a apporter la mort,
cacher, I’immortalité¢. Enfin, si I’on repart des deux catégories d’enfants
« exposés » déterminées par M. Delcourt *, qui, malgré la pertinence de
cette typologie, confond exposition et dissimulation, on pourrait penser que
sont exposés les « nouveau-nés maléfiques » (ceux qui, comme (Edipe, par
leur naissance, mettent la société en danger) et que sont cachés les « batards
prédestinés » (comme Dionysos). C’est précisément par le cas d’(Edipe que
nous cloturerons notre parcours dans les textes mythiques. En effet, si
(Edipe est sans doute dans la mythologie grecque le type méme de 1’enfant
exposé, curieusement, dans I’Edipe a Colone, Sophocle le représente, au
terme de sa vie, a la recherche d’un endroit pour cacher son corps dans la
terre. On se souvient en effet qu’apres un long exil (Edipe arrive pres
d’Athénes, dans le bois sacré des Euménides, et qu’il fait savoir aux
habitants de Colone qu’en ’acceptant, ils trouveraient pour leur pays un
puissant sauveur (uéyov cotfipo ) : en d’autres termes, il deviendra un
héros protecteur de 1’Attique. Au moment de sa mort, des signes se mani-

92. Voir Apollodore, 2, 146 (cité note 62).
93. Voir J.-P. VERNANT, op. cit. (n. 7), p. 43.
94. Marie DELCOURT, op. cit. (n. 90), p. 24.
95. Sophocle, (Edipe a Colone, 459-460.
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festent : « Voici la foudre ailée de Zeus qui va a linstant méme
m’emmener aux enfers », dit (Bdipe *°. Il guide alors Thésée, qui sera le
seul a pouvoir connaitre 1’endroit de sa disparition, secret qu’il ne pourra
révéler qu’a son successeur. Cette tragédie de Sophocle est bien celle du
secret et du caché : non seulement, a trois reprises, dans 1’évocation du lieu
de la disparition du héros, le poete utilise précisément le terme
kpbntewy ¥, mais il insiste sur le secret qui entoure le lieu et les cir-
constances de cette disparition, condition sine qua non a la prospérité
d’Athénes, dans une atmosphére qui renvoie une fois de plus aux mysteres.
Aussi sommes-nous tentée d’ajouter (Edipe a la liste de ceux qui, a la suite
d’une « dissimulation », ont acquis une forme d’immortalité. Signalons
enfin que, selon Lysimaque, apreés bien des pérégrinations dues a la crainte
d’une souillure - les Thébains refusérent qu’(Edipe soit enterré a Thebes et
les habitants de Céos, ou il fut d’abord enseveli, ordonnérent de déplacer sa
tombe a la suite de calamités -, le corps d’(Edipe fut enseveli en cachette
dans le sanctuaire de Déméter a Etéonos, ceux qui 1’y déposérent ignorant
le caractere sacré du lieu. C’est finalement aprés avoir consulté 1’oracle que
les habitants d’Etéonos 1’y laissérent **. Il s’agit certes d’un témoignage
plus tardif, mais qui présente la particularité de rejoindre le témoignage,
tardif également, d’Apollodore au sujet d’Erichtonios, élevé et enseveli
dans le sanctuaire d’Athéna ou de I’enfant d’Auge, né et caché dans le
temple d’Athéna *°. Cacher dans un sanctuaire peut étre une action immor-
talisante.

Notre étude ne serait sans doute pas achevée sans un détour par les
textes des philosophes et, plus particulierement, des néoplatoniciens. En
effet, si on trouve déja chez Plutarque 1’idée que les questions qui
concernent les dieux sont a juste titre cachées par des énigmes '“ afin
d’inviter a la pratique de la philosophie, c’est surtout dans le traitement de
la question du mythe par les néoplatoniciens que les rapprochements avec
les récits d’immortalisation par le kotoxpOmtelv sont frappants. Il n’est
pas le lieu ici de développer cette question qui peut se résumer comme

96. Ip., ibid., 1460-1461.

97. Textes cités aux notes 37 et 38 et Sophocle, (Edipe a Colone, 621-622.

98. Lysimaque, Onpaika mapddoéo, XIII (Scholie a Sophocle, Edipe a Colone,
91 = Fr. Hist. Gr., 111, p. 336, frgt. 6 Miiller) : BovAdpevor & A&Bpo TNV TOPNV
TOC0G00L, KOTABATTOVOLY  VOKTOG &V 1lepd ANUNTPOG, GYVONCOVTEG TOV
tomov. Katapavodg 8¢ yevopévov, mELWOvVIEG ol TOV ETE@VOV KOTOLKODVTEG,
TOv Be0v Emmpdtwv Tl Toldclv. ‘O 3¢ Be0g eimev um Kivelv 1OV ikétnv Thg
0e0V.

99. Voir ci-dessus.

100. Plutarque, De E Delphico, 385c : koatoxkekp D@00 1 Oiviyloot.
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suit : par les symboles qu’il contient, le mythe voile la vérité qui reste
cachée et inconnaissable a la masse humaine, et accessible seulement a
quelques-uns. Aussi convient-il d’aller au-dela des fictions apparentes qui
invitent d’autant plus a rechercher la vérité qu’elles sont scandaleuses '*'.
Qu’il suffise de lire quelques passages significatifs de Proclus qui salue
d’ailleurs Porphyre comme le meilleur exégete des vérités cachées dans le
mythe ', Ainsi affirme-t-il, parlant d’Homeére et des poétes inspirés,
qu’ « il convenait a ceux qui cachent toujours par des symboles la vérité sur
les étres que ce qu’ils révelent sur eux flit aussi transmis aux générations
futures de maniére plus symbolique » '®. Cacher comme par des voiles : tel
est le propre de la poésie inspirée, 1’#vBeoc moimticn ™. On comprend
dés lors que le Bsorhdyog qu’est Homere ' est le messager des paroles
divines. S’il s’agissait 12 pour Proclus de défendre les mythes des poétes
bannis par Platon, le philosophe va plus loin. En effet, non seulement il
entreprend de réhabiliter Homere, mais il accomplit 1’admirable tour de
force d’accorder Homere et Platon, en attribuant également a ce dernier de
cacher de maniére symbolique la vérité au sujet des choses divines '*. Ce
recouvrement de la vérité par des symboles fait ainsi de la philosophie de
Platon une théologie, discours inspiré par les dieux, au méme titre que les
mythes des poetes inspirés. Par conséquent, comme le dieu cache pour
immortaliser, le 8eoAdyog, qu’il soit philosophe ou poete, cache la vérité
par des symboles, immortalisant et divinisant ainsi son A6y0g.

Carine VAN LIEFFERINGE
Université Libre de Bruxelles

101. Voir notamment Julien, Contre Heracleios, 17, 22 ¢ - 23 a et Proclus, In rem
publicam, 1, p. 85, 16-19.
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106. Ip., Théologie platonicienne, 1, 4, p.19 (Saffrey - Westerink) : 1ov
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